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Resumo

Este artigo faz patte de um estudo maior, em andamento, onde busco
identificar na idéia de Complexidade de Edgar Morin, elementos tedricos que
possam contribuir com o processo educativo formal num primeito momento
e, num segundo plano, buscar formas e iniciativas de trabalho em educagio
ambiental, que busquem tratar os problemas ambientais de uma maneira mais
global e complexa, na tentativa de romper com as praticas reducioniseas e
fragmentadoras. Priticas estas, que em muito tém contribuido para que estes
estudos ndo consigam dar 4 educagio ambiental uma dimensio de construcdo de
cidadania, autonomia e construgio/afirmacio de valotes mais solidarios e
cooperativos de homens e mulhetes com os demais constituintes do universo. Esta
busca considero fundamental e constitui-se como um dos espagos, um dos
territdrios, por onde passa a construgio da liberdade, da felicidade e da cidadania.

1 Introducio

A descoberta de que a ciéncia nio é totalmente cientifica
¢ uma grande descoberta cientifica. Infelizmente, a

maior parte dos clentistas nio a fizeram...
(Morin, 1983)

Meu objetivo ao escrever este artigo é aptesentar um pouco da obra de
Edgar Morin, um pensadot contemporineo, que acredito ter uma contribuicio
fundamental 2 dar 2 todos aqueles, intelectuais e cidadios, hoje inconformados com
os caminhos percotridos pela sociedade. Uma sociedade cada vez mais impregnada
de paradoxos, num mundo que parece nio ter optado pela humanizagio da
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humanidade.

A opgao por este autor e suas idéias deve-se, entre outros fatores, a0 fato
do mesmo estat em busca de caminhos que rompam com os modelos fechados,
com as solugbes ficeis, simplificadoras, e principalmente com a ruptura com
os “rétulos” que comumente tentam definir, enquadrar, num primeiro
momento os pensadores, ¢ em seguida, suas idéias, forcando-os assim, a aceitar
as “etiquetas” que lhes colocam.

Edgar Morin acredita ser necessdrio “sacudir estas etiquetas”. Nio s6
sacudi-las, como buscar ficar 4 distdncia de certa nomenclatura intelectual e
académica, na qual, por muitas vezes enganosamente, o julgatam integrado.

Estou tentando dialogar com um autor que como ele mesmo definiu-se
em seu livio “Os Meus Deménios” (1995): “...Deixara de querer definir-me
pot oposigio a outrem, queria reconhecer-me nas minhas idéias-forca”.

Farel num primeiro momento uma btreve apresentacio do autor, sua
trajetdria como intelectual, bem como nominarei suas principais obras
publicadas. -

A seguir tecerei alguns comentartios sobre os principais questionamentos
que Edgar Morin se faz e faz, a respeito dos principais problemas de nossa
épocs.

A terceira parte deste artigo é uma tentativa de entender a idéia de
Complexidade defendida pelo autor, j2 que tal idéia é vista pelo mesmo como uma
possibilidade de rompimento com os paradigmas vigentes nas diferentes 4reas do
conhecimento.

A Ultima parte, que denomino de consideracbes finais, é onde tento
estabelecer ligagdes entre a idéia de complexidade do autor ¢ a construcdo de
alternativas de educagio ambiental que busquem romper com a visio reducionista
¢ fragmentiria, que em muito tem contribuido para que a educacio ambiental
reproduza 0s vicios e as limita¢Ses do processo educativo tradicional.

1.a Sobre o autor

Edgar Morin nascen em 08 de julho de 1921, em Paris, Franca. E filho de
Vidal Nahoum e de Luna Beresst, judeus espanhdis (sefardim). Seus pais migraram
da Espanha para a Franca no inicio deste século. Sua mie Luna, faleceu em 26 de
junho de 1931, com 31 anos de idade, e seu pai Vidal, em 9 de agosto de 1984, zos
91 anos de idade.

Morin licenciou-se em dois cursos pela Sorbonne: Histétia ¢ Direito. No
entanto, seu espirito inquieto o levou a buscar em outras dreas um alargamento

de sua formagio académica. Cursou entdio disciplinas de sociologia, economia,
filosofia.
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No ano de 1942 ingressa como voluntario na resisténcia francesa da segunda
guerra mundial, O fim da guetra e sua experiéncia na mesma o leval":’n a escrever o
seu ptimeiro livro, que levou o titulo de “O Ano Zero da Alernanha”, editado pela
editora La Cité Univetselle, Entre os anos de 1948 ¢ 1950 escreve o seu segundo
liveo: “O Homem e 2 Morte”, Publicado em 1951, pela Editora Seul . Ccl>m este
livto ¢ levado a alargar seus hotizontes marxistas de ver o mundo e refletic .sobt.e
suas contradicBes. E entiio instigado a buscar o didlogo com outtos mte%ectu'axs, tais
como Freud, Jung, Bachelatd, que passam a entiquecer o pensamento inguicto de
Edgar Morin. - ‘ )

No ano de 1951 acaba sendo expulso do Partido Comunista Francés
(PCF), devido as suas criticas a0 dogmatismo hegeménfco no petrtido daquela
época. Dogmatismo este que acabou por totnat-se sr%compauvel com um
pensamento que buscava abrir outros canais de entendimento do fendmeno
humano e sua diversidade. N

J4 nesta época (1951), consegue fazer uma nalise quase profética f}o que
acabaria acontecendo com ¢ império soviético trinta anos mais tarde coma qu.eda
do muro”. Em um artigo intitulado “O futuro do comunismo” faz a seguinte

afirmacio:

Apesar de nio se poder garantir nada sobre o futuro
préximo da URSS, podemos gamntif' que aquf']es que
sempre se enganaram nas suas previsoes coptinuarao
a enganarse. Uma vez mals, 0 que 0§ mc'?ntecap,tos
incapazes de ver, logo de prever, consideram im posAsrvel
é o que é mais provével, pois, militarista, burgafes ou
socialista, o futuro da URSS desmentird o mito fi‘?
comunismo soviético do mesmo modo que o mito.
anticomunista. O futuro da URSS desmentird todos
os que julgavam encerri-lo nas suas formulas, todos os
que, em suma, viviam na ilusdo do nio-futuro.

Pot um longo perfodo de tempo Edgar Morin nao fol bem: visto pelo
mundo académico, devido principalmente a sua defesa de uma razao abfﬁrta, e
um feroz combate a0 reducionismo e cientificismo imperantes 0a sociedade
ocidental, ¢ na Franca em especial. Em seu livro “Introducio ao Pensamento

Complexo” chega a afirmar:

A inteligéncia cega destréi os conjuntos e as
totalidades, isola todos os objetos 3 sua volta. Ndo
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pode conceber o elo inseparivel entre o observador e
a coisa observada. As realidades chave sio desintegradas.
Passam entre as fendas que separam as disciplinas.
Enquanto que os média produzem o baixo cretinismo,
a Universidade produz o alto cretinismo (1991:16).

No ano de 1951 ¢ aceito como membto pesquisador do Centro Nacional
de Pesquisa Francés (CNRS), onde permanece por muitos anos. No ano de
1968 ¢ envolvido pelos acontecimentos politicos da época, ndo como um atot
direto, mas como um intelectual que analisa e opina sobre os acontecimentos,
mesmo antes do desfecho dos mesmos, assumindo todos os tiscos que desta
atitude advém.

Atualmente, Edgar Motin, é considerado um expoente do pensamento
inquieto e questionador. Constitui-se em leitura obrigatétia a todos aqueles
intelectuais - € por que no de todo cidaddo - que anseiam por novos caminhos
a trilhat, que ndo se renderam ainda 2 fatalidade de uma realidade de exclusées de
toda ordem. Morin ainda insiste na incessante e necessaria busca de um mundo mais
fraterno e solidirio, bem como de um repensar dos destinos da humanidade no
planeta-terra. _

Motin di a nés muitas provas da sua inconformidade com a possibilidade
da batbérie humana. Em seus esforgos intelectuais estd sempre presente, ao lado da
anilise amatga da realidade contemporinea, uma chama de otimismo na capacidade
humana de a partir da crise - para Morin (1995) vivemnos uma polictise - criar
alternativas via busca de novas solidariedades. Um exemplo de gesto deste tipo é
sua sugestdo para que o homem reaprenda coisas simples, cotidianas, que nasceram
com a nossa histdriz, mas que parecem esquecidas. Sobre isto Motim, ao concluir
seu livto Pra Sair do século XX, comenta:

Volvemos a que lo sabfamos antes de todo
conocimiento y de toda conciéncia, mientras llegamos
a fo todo conocimiento y toda conciencia nos pidem
que realicemos y extendamos: sembrar (semear) amarse
(amar).

Edgar Morin € autor de intimeros livros e artigos em diferentes tevistas.
Entre suas obras encontram-se:

-Q Paradigma Perdido - a natureza humana

-Ciéncia com Consciéneia

-Q Homem e a Morte
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-0 Método I - a natureza da natureza

-O Método II - a vida da vida

-0 Método HI - o conhecimento do conhecimento

-O Método IV - a ecologia das idéias .
Sociologia - a sociologia do microssocial a0 macroplanctério
-Cultura de Massas no Século XX - vol. 1 Neurose

-Cultura de Massas no Século XX - vol 2 Necrose
-Introducio 4 Politica do Homem - argumentos politicos
-O Problema Epistemolégico da Complexidade

-Os Problemas do Fim do Século

-Didrio de Califérnia

-Vidal e os Seus

-Os Meus Deménios

-Terra-Pitria o
-Da Natureza da URSS - complexo totalitirio e novo império
-Introdugio ao Pensamento Complexo

-Pra Sair do Século XX

-Os Fratricidas

2 Da critica aos modelos e dogmas 4 construgio da Complexidade

Para Edgar Motin o homem sente-se hoje perplexo e desotientado frente
is constatagbes que faz no mundo em que vive. Ao mesmo tempo’ que 2
humanidade constrdi as respostas para perguntas que a acompanham hi séculos -
quem somos? de onde viemos? pata onde vamos?- ela também dé.—s_e conta de_ que
as respostas que obtém acabam por abtir caminho 2 novas e mais inquietantes
indagacBes. Entre estas estd a de que o homem ¢é um ser Vivo, ammal_, capaz ﬁie
resolver problemas. Isto remete-0 & constatagdo de que talvez este seja 0 malor -
mistério: a capacidade de resolver problemas, decifrar enigmas (1981:7)..

Morin afirma também o fato de que o homem ¢é parte integrante de imensos
otganismos sociais, modernos e complexos, chamados nagGes. Ao Amesmo tempo
que somos os elementos constituintes destas sociedades, somos auténomos, sendo
também dependentes destas organizagdes, embora isto pareca paradoxal. Seus
questionamentos nio param nestas perguntas, vao muito além. Quando o homem
se d4 conta de que o lugar onde vive - o planeta-terra - nfo passa de um Qequeno
“pedo” que gira em totno de uma imensa “bola de fogo” e que n0ss0 sol € apenas
mais um astro pigmeu, entre milhares de outros, que fazem patte da perifetia de
uma das tantas galdxias existentes no universo, ele perde suas certezas, suas verdades
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caem por terra como um castelo de cartas sob o vento. A sua pretensdo de
dominagio frente este universo o faz sentit-se como que um “aprendiz de
feiticeiro™.

Entio nossa situagio, nosso sentido, bem como nosso destino, passam
a fazer parte nio mais de nossas certezas, e sim de nossas davidas e
questionamentos. Para o autor hi que aprender a conviver com a incerteza,
com 2 divida. O grande desafio que estd colocado é o de conseguirmos
estabelecer um didlogo, um “comércio”, entre a fé e a divida. Pois segundo
Morin, toda fé, todo mito, cartegam um pouco de divida e vice-versa.
Devemos ver nos mitos a sua verdade e nio a verdade (Morin,1981).

E quanto a nossa cultura? qual sua relagdo com nossa natureza® Em seu
livto O paradigma Perdido - a natureza humana, Edgar Motin reflete sobte a
origem da humanidade ¢ sua cultura. Perguntando-se em um dado momento:

Se se concebe o ser biolégico do homem, ndo como
- produtor, mas como matéria-prima da qual se modela
a cultura, neste caso, donde veio a cultura? Se o
homem vive na cultura, mas trazendo em si a natureza,
como pode ser simultaneamente antinatural e natural?
Como pode-se explicar isto a partir de uma teoria que
apenas se refere ao seu aspecto antinatural? (1973:18).

Nio conseguimos conceber o homem em suas multiplas dimensdes,
eatio dividimos, assim como dividimos a natureza em partes para melhor
estudd-las. Ha que desconstruit esta contraposicio/fragmentacio natureza/
cultura.

As ciéncias do homem, como 2 antropossociologia, precisam articular-
se com as ciéncias da natureza. Através desta articulagio pode-se gestar uma
reestruturagio dos conhecimentos, formando uma relacio em cadeia das
diferentes estruturas dos campos do saber. Esta tearticulacio nio é algo que
possa facilmente ser conseguido, ptincipalmente pelo peso histdrico-cultural
que tem 2 tradicdo de uma ciéncia que ndo reflete seus préprios designios, como
nos adverte Morin (1982), “falta uma consciéncia nas ciéncias sobre a
consciéncia que lhe falta”.

Pot outro lado € tio grande a distincia que separa as ciéncias da natureza
das ciéncias do homem, que a percep¢do desta distincia acaba por desviar do
enfrentamento deste problema quem a descobre (Morin,1976).

Acredito que a desconstrugio desta visio fragmentéria em relagio 4 ciéncia,
e em particular sobte a vida, passa pelo didlogo entre os diferentes campos do saber,
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e pelo didlogo entte 2 ciéncia e o bom senso, principalmente quanto 20s usos desta
ciéncia. :

E nosso século XX em que situagio se encontra? Além das guerras que
produziu, dos totalitarismos que fotjou, das carificinas, do nazismo e do
stalinismo, que mais nos espera, ou de outra forma, o que nos resta se formos
fazer um balango? E sobte nossas formas de comunicagio, o que sabemos , o
que concluimos? Ao mesmo tempo que sabemos o que acontece nas mais
distantes regides do planeta, estamos cegos para o que acontece a0 nosso lado.
Estaremos hoje, no final do século XX, menos cegos do que estivamos no seu
inicio? O autor pergunta-se se por acaso “o que nos ocorre hoje nao ¢
exatamente nio saber o que ocorre?” (Morin 1981).

Sobre um outro desafio da sociedade moderna: o desafio da politica.
Como lidar com ele? Para Morin ai reside um dos maiores enigmas pata o
conhecimento:

A politica é uma coisa geral; que requer idéias gerais
em um mundo em que os conhecimentos sdo
Insuficientes, por serem gerais, ¢ os conhecimentos
especializados sdo insuficientes por serem
especializados (1981:128).

E a politica que trata das questdes da maior complexidade, tais como 2
vida, o destino , a liberdade dos individuos, e a liberdade dos coletivos, trata
d2 humanidade enfim. Como fazer isto, se na politica é que encontramos as
idéias mais simplistas, menos fundamentadas, mais brutais, mais assassinas? O
pensamento na esfeta da politica ¢ o mais simplista. Como entdo ele dara cabo da
tarefa da politica que é uma das mais complexas? Para Motin (1969:10)

Encontra-sea crise da politica em todos os escaldes.Mais
ainda, parece minada, esvaziada por dentro a nogio de -
politica: 2 administragdo, a técnica, a ciéncia, com suas
modalidades de operagdo e racionalizagio, nio estariam
substituindo necessariamente a antiga arte da
politica?..Ao mesmo tempo tendo avangado seu
campo de agio 4 economia, 4 saude, 4 prosperidade, ao
bem-estar, a politica parece muito mais tributiria que
soberana em face desses novos dominios...Sim, é
evidente que, em certo sentido, a politica se esmigalhou.
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E ao voltarmo-nos para nossa ciéncia, em que situacio nos encontra-mos?
Para Morin 20 mesmo tempo que a ciéncia nio para de provar suas virtudes frente
20s demais modos de conhecimento, comecam cada vez mais a ficar evidentes os
graves problemas decorrentes do conhecitento que a mesma produz, da sua agio
que s vezes foge ao controle, da sua capacidade de transformar a sociedade e o
ambiente. A mesma ciéncia que emancipa, traz em seu bojo a possibilidade de

subjugagio, ou até mesmo de aniquilamento da humanidade. Segundo Morin
(1982:25)

Para conceber e compreender este problema, hi que
acabar com a alternativa estiipida entre uma ciéncia
& 3 s - tA . * s
boa”, que s6 traz beneficios, e uma ciéncia “mi”, que
$6 traz prejuizos. Pelo contririo, hd que, desde a
partida, dispor de um pensamento capaz de conceber

e de compreender a ambivaléncia, isto é a comple-
xidade intrinseca que se encontra no cerne da ciéncia.

Como uma tentativa de alternativa o autor clama pela busca de um
autoconhecimento do conhecimento cientifico; para ele a questio “Que é a
Ciéncia?” precisa de uma resposta. O pensamento cientifico € incapaz de olhar
para dentro de si mesmo, pensar-se profundamente, talvez, pelo fato de que
acredita ser capaz de refletir de forma completa e total o real.

Esta ciéncia que 2 tudo deria uma resposta, mais cedo ou mais tarde, foi
em muito “ajudada” segundo Motin por um determinado tipo de Razdo. Para
Motin o homem nfo é naturalmente dotado de razdo. A razdo é a adocido de
principios de coeréncia sobre os dados que a experiéncia nos di. Assim como
a reconhecemos, a razfo, ndo conseguimos caracteriza-la, esta razdo pode
autodestruir-se. Edgar Motin faz uma importante distingio entre Racionalidade
¢ Racionalizagdo. Chama Racionalizagdo a forma fechada, nio dialdgica de
razdo. Pois uma organizagdo coerente de dados de uma experiéncia pode nos
levar a uma atitude racional, no entanto absurda, louca. Sobre 1sto comenta:

A histéria do pensamento ocidental nio é apenas a
histéria do desenvolvimento da racionalidade; é
também 2 histéria das enfermidades da razdo que sio
a racionalizagio, a deificacio da razio e a instrumenta-
lizacdo da razdo. (1981:263).

Como exemplo tetnos a visio que reduz, que separa na biologia, quando
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consideramos a célula, 2 molécula, o gene, e nos esquecemos do individuo, da vida.
Este é, para Motin, na verdade, um discurso demente. Embora esteja organizado
de fotma coetente e racional.

Portanto, a racionalidade, nio estd na coeréncia da organizacio tedrica
do discurso e sim na relagio aberta, na aposta do didlogo com a experiéncia,
com a vida, nas suas mais complexas dimensdes.

Para Motin, 2 tacionalizacio niio atua apenas 20 nivel da ideologia, na
medida que nos cega para outras formas ideolégicas possivels, ela também age
a0 nivel da politica, ao nivel da vida cotidiana. Assim como atribuimos um
sentido, uma causa, a tudo o que acontece na politica, também o fizemos para
todos os eventos da vida cotidiana. Tudo passa a fazer parte de um grande
plano, mesmo que nio o vejamos, que nio o sintamos, ele existe, e, ou €
comandado por alguém ou por algum inimigo oculto ou em dltima instincia,
por uma Lei da Histéria. Segundo Morin (1986:140)

O ideal cientifico da descoberta das leis da histéria
sofreu o enxerto de diversas utopias, as de uma
sociedade sem conflitos e sem classes, de uma
racionalidade transparente ¢ sem zonas obscuras, de
um planeta unificado pela homogeinizagdo técnica, a
homogeinizagio cultural, a homogeinizagio dos
pontos de vista ¢ das esperangas. Estas estratégias nio
s6 falharam; elas revelaram-se uma espécie de Boceta
de Pandora, uma fonte de loucura responsivel por
desastres - morais e materiais - que assinalaram a
histéria do nosso século. '

Motin sugere que precisamos pensar seriamente que uma patte do real p&@
pode ser racionalizivel. Ao contrério da racionalizagio que vé no teal algo a ser
definitiva e totalmente racionalizavel.

Esta aposta em uma ciéncia que a tudo responderia, aliada a uma crenga
na razio como cettamente ¢ essencialmente emancipatétia , fotjam a certeza em
um futaro onde a felicidade estatia garantida, e onde o progresso ndo
conheceria limites. Para Motin 0s anos sessenta pautatam-se pela crenga de que
o passado era totalmente conhecido,o presente era conhecido, as bases de nossa
sociedade eram conhecidas e estaveis, ¢, desta forma, podiamos planejar o futuro,
segundo nossas vontades einteresses. O otimismo daf decotrente levoua humanidade
atera certeza em um futuro cheio de progresso que por sua vez eta ilimitado,
garantido, e definitivamente bom. De certa forma, tem-se nesta visdo uma nova
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maneira de ver 2 salvagio do homem, que se em outra época era vista como a
salvagdo divina, celestial, agora passa a ser salvacio terrestre.

O homem troca um “deus” desconhecido por outro “deus” que pensa
conhecer: a sua ciéncia, que por ser sua ctiagio, julga poder domina,

Para Motin o conhecimento do passado s é possivel 2 partir de uma
reflexdo que se faz no pressente, ¢ esta é capaz de alterar-se conforme as
condicGes histdtico-culturais e subjetivas/individuais de quem as faz, Portanto, o
presente pode alterar a representagio que se faz do passado, assim como o passado
interfere na representagio que se faz do presente. Entdo, pergunta Morin: Como
s¢ pode imaginar um passado e um presente desvendados? Se ndo se pode
conhecé-los, como prever o futaro a partir de algo desconhecido na sua intimidade?
Para o autor, provavelmente isto foi o que fez com que os grandes “espertos” deste
século se equivocassem em suas previsdes sobre o futuro da humanidade.

Outra grande ilusio, segundo Morin, é pensat-se que conhecemos o presente
pelo simples fato de nele estarmos vivendo. “O futuro nasce do presente,
portanto a primeira dificuldade de pensar o futuro é a dificuldade de pensar
o presente” (Morin, 1981:304).

Para Motin todo o progresso é parcial, local, provisério. Ele é uma
possibilidade, nfic apenas tnica e nio acontece de uma sé maneira. Portanto,
para o autor, a idéia de progresso deve comportar a idéia de crise, de regressio,
desordem, pois de outra maneira cairemos na cetteza de um progresso
inevitavelmente fururo e apenas bom. Todo progresso pode catregar em seu
intimo a contradigio, 2 crise, corre o risco de degradar-se, carrega rambém a
possibilidade da barbirie. “O ptogresso é um dos rostos, € um rosto incerto
do devir”. (Morin,1981).

Por outto lado, Morin deixa bem clato que nio se trata de trocar 2 idéia
de progresso pela de regressio, isto seria sair de um simplismo e cair em outto.
Trata-se de pensar a idéia de progresso com a complexidade que esta merece.
Vivemos em um mundo que nos mostra a presenca da evolugio, da tegressio,
da revolugio, do progresso, da crise e do petigo. Vivemos todos estes
momentos ¢ situagdes 20 mesmo tempo. Nossa grande divida é justamente
esta: ndo saber qual o término desta composicio existente. Vivemos na
incerteza, e assitn sendo:

O progresso nio é automaticamente assegurado por
nenhuma lei da hist6ria. O devir ndo é necessariamente
desenvolvimento. O futuro chama-se de ora avante
incerteza. Ji tinhamos perdido os principios que nos
enraizavam no passado; perdemos a partir de agora as
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Certezas que nos teleguiavam em diregio ao futuro
(Morin,1986:11).

3 A Complexidade em Edgar Morin

Minhas viagens através dos territérios do
conhecimento fizeram de mim um contrabandista
do saber, e é por isso que os sentinelas atiram em mim
(I.e Monde, 40).

As idéias que Edgar Morin apresenta causam um certo mal-estat,
ptincipalmente nos circulos académicos mais tradicionais. Nio que o mesmo.
se detenha em combater, atacar, outras concepgdes ou formas de pensar o
conhecimento, a histéria, a filosofia, enfim, as diferentes correntes de pensamento
da humanidade. Na verdade seu pensamento questionador da ordem
estabelecida, dos critéros definitivos de verdade, levam muita inseguranca a
um pensamento que acostumou-se a “trilbar” caminhos firmes, que acreditou-
se em bases sélidas e definitivas.

O firme propdsito de abandonar o mundo das certezas e partir em busca
de outras explicagBes para os fendmenos da vida, é que levaram este pensador
a forjar um conceito que é central em sua produgio intelectual. Este conceito
¢ o conceito de Complexidade.

A primeira petgunta que se faz entdo é Existe UMA Complexidade?

Para Motin nZo. A palavra Complexidade nio significa uma explicagio,
umz chave, que abrird todas as portas. Ao contririo. Complexidade s1gn1ﬁca _
que temos diante de nds uma dlﬁculdade para explicar. ‘

O desafio que se coloca neste ‘momento, é se teremos coragen e
disposigio suficientes para abtitmos méio de uma certa visio hegeménica entre nds,
que nos leva a buscar sempre uma reposta simples. Uma solugdo simplificadora
pata os problemas colocados. No fundo o que gostarfamos realmente € de tet leis
simples, idéias simples, formulas, com as quais pudéssemos escondera complexidade,
ou complexidades. O autor nos desafia até mesmo neste sentido: teremos
“complexidade” ou “complexidades”? (Morin, 1996,274).

Para Motin, estamos frente a uma situagio inusitada, no sentido de que 2idéia
de complexidade que hoje retorna a ser discutida, retorna pela mesma via que
outrora a negou, a expulsou: a via das ciéncias.

A mesma ciéncia que pot muito tempo buscou obstinadamente comptovar
2 ordem e regularidade do universo, sua légica determinista, 2 partit de uma visdo
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de causa e efeito, estd hoje descobtindo um mundo em desordem. Um universo
que nio mais pode ser explicado mecinica e absolutamente.

O cosmos & ndo uma miquina perfeita mas um
processo em vias de desintegragio e de organizagio
simultineas... daqus resulta que a vida é ndo uma
substincia, mas um fenémeno de auto-eco-organizacio
extraordinariamente complexo que produz autonomia
(Motin, 1991,18).

Uma entre tantas constatagdes que precisam ser feitas, é de que se os
fendmenos ditos naturais, ddo demonstrages de uma grande complexidade,
nzo se pode esperar que os fendmenos antropo-sociais, as ciéncias do homem,
sejam capazes de obedecer a regras, a leis, menos complexas. Isto setia uma
insensatez, uma fuga para lugar nenhum.

Para Morin, aquela ordem que ndo mais é absoluta, precisa set aceita na
sua nova constitui¢io. Uma constituicio que considere a relagio, que se
proponha também relativa.

Esta nova idéia de ordem, que perde seu estatuto de absoluto, nos remete
a levar em consideragdo os mistérios que envolvem os diferentes fendmenos da
vida. Ao mesmo tempo que as evidéncias mostram o desaparecimento das leis
da natureza chamam a aten¢io para a necessidade de entendermos a natureza das
leis, 0 que segundo o autor nos remete ao tettilogo:

Desordem

InteracSes

Organizagio Otdem

As teotias precisam dar espago pata a desordem, devem buscar o micleo
do conceito de otganizacio.

Ordem e desordem ndo sio conceitos absolutos e
substanciais. Nascem juntas e enraizam-se uma na
outra, dum modo evidentemente inconcebivel, no
antecomego. Renascem incessantemente duma
indistingdo genésica a que chamamos caos. Sio relativas
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e relacionais. S3o relativas e relacionals entre si, e Isto
introduz a complexidade idgica no seio destas nogées:
temos de pér desordem na nogdo de ordem; temos de
pér ordem na nogido de desordem. No [imite a
extrema complexidade da desordem conteria a2 ordem
e a extrema complexidade da ordem conteria a
desordem (Morin, 1987, 78).

Para Morin, ndo se pode mais esperar que a explicagdo seja um simples
esquema racionalizadotr. Otdem e desordem, precisam ser pensadas em
conjunto, mesmo que tenham cada uma, em relacio a outra, uma série de
caracteres 2ntagdnicos.

“Temos de mudar de mundo” Motrin (1987). A idéia de universo herdada
de Keplet, Galileu, Newton, Copérnico e também de Laplace, é uma idéia de
um universo frio, gelado, de esferas celestes, de movimentos uniformes, equilibrados,
onde o que imperava era 2 ordem, Ha que substituit esta idéia pela de um universo
quente, ardente, de movimentos irrevetsiveis, de ordem e desordem que se
misturam, de desequilibrios ¢ de desperdicios.

Frente 2 tantas evidéncias de necessidade de mudanga nos paradigmas de
pensar o mundo, de tantas pistas da necessidade de it em busca de uma visio
que busque a complexificagdo, em detrimento da simplificacio mutilante e
mutiladora, Morin (1987, 63) pergunta-se: “...Como ¢ que nio se compteendeu
que 2 ordem pura ¢ a pior das loucuras, que a abstragdo é a pior das mottes,
aquela que nunca conheceu a vida?”.

Motin nos chama a atengdo para a urgéncia de repensarmos os fendmenos.
na sua complexidade, sob pena de ficarmos quando muito nas explicacdes.das
aparéncias. Ficarmos apenas com o entendimento daquilo que apenas pa}:f_:_cc;
ser, da “primeira impressio”, que na maioria das vezes até pode ser a que fica,
como diria o dito popular, 0 que nio significa de forma alguma, que seja a tnica
possivel, nem a que melhor nos aproxima da tealidade que observamos.

O caminho para nos aproximar desta realidade passa por algumas idéias-
chave. Idéias que sdo fundantes, instituintes da teotia da complexidade. Um
exemplo de idéia-chave é que “tudo estd em tudo e reciprocamente”, frase que
Mortin vai buscar em Pascal ¢ a toma como ponto de partida em sua reflexio
na busca de entender os fendmenos nas suas miltiplas dimensdes.

Esta idéia pode ser elucidada para Morin desde que se admita 2 proposigio
de que ndo s6 a parte estd no todo, mas que o todo também esti contido em cada
patte. O autor nos da alguns exemplos desta situagio: 1- Nosso corpo € constituido
de bilh&es de células. Cada célula é uma infima parte deste todo, mas contém toda

REDES, Santa Cruz do Sul, v.2, n.2, p. 61-78, dez 1997



74

a informagio genética do nosso corpo. 2- Cada individuo em wuma socledade, € uma
parte.desta, no entanto interage com ela, a0 mesmo tempo que intetfere softe a
inferéncia desta, na medida em que precisa se submeter is tegras , norma, costumes,
valotes, sem no entanto perder a capacidade de alterar estas mesmas regras que o
regem e o constroem. 3- Cada um de nds é uma particula do cosmos. As particulas
que surgiram no universo se encontram em nossos atomos. Pode-se dizer que os
atomos de carbono que nos dio vids, tiveram otigem, nasceram em um sol anterior
a0 nosso. Assim pensando, a totalidade da histéria do mundo césmico esta em cada
um de nds, parte infima e perdida no cosmos.

Ao mesmo tempo que somos uma patte, € que esta patte pode conter o todo
ndo deixamos de ser singulates, sobre esta possibilidade Morin (1996, 275)
comenta:

E sem ditvida somos singulares, posto que o principio
“0 todo estd na parte” nio significa que a parte seja um

- reflexo puro e simples do todo, Cada parte conserva
sua singularidade e sua individualidade, mas, de algum
modo, contém o todo.

4 Consideragdes finais

Acteditamos que esta idéia de complexidade que nos traz Edgar Morin
pode vir a ser de grande valia. Pode nos auxiliar 2 melhor entender o mundo
€ nosso lugar no mesmo.

Muitos sfo os momentos, do pensar e do agir humanos, onde 2 idéia de
complexidade pode nos propotcionar o salto tio necessirio que hoje precisamos
dar,

Salto este, que nos remeta para além, por exemplo: em educagio, da
transmissdo de conhecimentos, da hierarquizacio entre os saberes (cientifico,
popular, étnico..), da sepatacio entre: razdo e subjetividade; da ciéncia e da
arte, enfim, nos auxilie na busca do rompimento com 2 disciplinarizagio pura
¢ simples do saber, que separa em disciplinas (histéria, geografia, quimica,
biologia, pottugués, matematicas, etc...), para depois o estudar; que o identifica para
isolar.

A esta ldgica pervetsa € que contrapomos o paradigma da Complexidade de
Edgar Morin, como ponto de pattida, para 2 busca de um saber de novo tipo, que
mesmo respeitando as especificidades das diferentes disciplinas, consiga fazer um
didlogo entre as mesmas; que mesmo considerando as diferentes formas de saber
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(cientifico, étnico, populat...) consiga integra-los, na busca de uma leitura da rea]ida(_ie
menos mutiladora, De uma leitura que néo se proponha total nem totalizante. Pois,
como nos afirma o autor “todo conhecimento € a0 mesmo tempo uma tradugio e
uma reconstragio” (Morin, 1996: 280).

O rompimento com a légica mutilante ¢ mudladora do saber e agir do
homem, certamente que nio se constitui em uma tarefa ficil. Certamente que
nio é uma tarefa para alguns poucos “Huminados”. Esta é uma possibilidade.
E um desafio colocado 4 humanidade neste fim de século e milénio. E como
possibilidade nido estd de forma alguma garantida em nenhum “testamento”,
ha, isto sim, que ser construida, hi que ser buscada.

Para Morin nio existem “mandamentos” para o pensamento complexo. O
que o autot nos sugere na verdade ¢ uma busca, uma aposta em novos paradigmas.

Para Motin (1991,19)

Este novo paradigma comportaria a Iégica cldssica
tendo simultaneamente em conta os seus limites de
facto Cor{)b)’éb:as de contradigio) e de jure (limites de
formalismo). Traria nele o principio das Unitas
Multiplex, que escapa & unidade abstrata do alto
(holismo) e do baixo (reducionismo).

Acredito que estamos freate ao desafio de construirmos uma alianga de novo
tipo. Uma alianga nio contra ninguém, mas sim wma alianga a favor de todos. Esta
alianga, para Morin, precisa resgatar algo que nasceu com o homem, que existe
desde antes de qualquer conhecimento cientfico, mas que patece estar sendo cada
vez mais esquecida: este algo € a capacidade de “semear e amar™.

Na educacdo escolar as visSes fragmentérias e reducionistas, herdadas do
modelo cartesiano e mecanicista dificultam em muito uma a¢fo que privilegie
aquilo que Freire (1995) chama de “curiosidade epistemoldgica”. T2l
situagdo em educacio ambiental acaba por inviabilizat completamente uma
acdo que vise alargar os hotizontes de pensamento e contribuir para uma nova
postura do homem/mulher frente ao universo.

O pensamento ecologista e a educagio ambiental sio herdeiros de uma visio
de mundo onde valores como a solidatiedade, a fraternidade e a cooperagiio nio
podem de forma alguma ser apenas formais. NZo s6 nio podem ser formais, como
precisam set vistos como 2lgo em permanente aprofundamento. 56 assim
poderemos ampliar nossos limifes de solidariedade e cooperacio, dando aos
mesmos uma conformag¢io bem mais ampla que aquela que atualmente e
tradicionalmente conhecemos.
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Sobte este novo tipo de relagio de fraternidade é muito oportuno o que nos
sugere Otivio Paz (1994:194) quando diz que

Tenemos que redescubrir la fraternidad no sélo con
los hombres sino con los seres vivos y con las cosas. El
mundo moderno ha visto al planeta como un depésito
de recursos que hay que explorar; ve piedras y en las
piedras ve energia; ve agua y en el agua ve energia; tudo
se convierte en fuerza, en poder para hacer cosas.

A reflexdo feita acima por Paz, actedito que em muito tem 2 ver com 2
idéia de complexidade que nos sugere Edgar Morin, e pode nos fornecer
impottantes pistas para o trabalho em educagio ambiental,

A educagio ambiental como educagio politica (Reigota, 1994) e
construtora de uma cidadania planetitia, constitui-se em uma tentativa de
alargar hotizontes de pensamento/acdo. Neste sentido, ela necessariamente
precisa desconstruir os dogmas e verdades vigentes, pata a partir desta
desconstrugio, gestar algo que pode nio ser completamente novo, pois pode
conter partes do que foi desconstruido. No entanto, serd algo no minimo
“mestico”. Algo que se constréi permanentemente. Algo que seja um
conhecimento que busque conhecer-se. Se for uma nova ciéncia, que tenha,
como sugere Morin (1982) “consciéncia de si prépria”; se for um saber que seja
mesti¢o, fruto da criatividade e da intuicio.

Uma educagdo ambiental capaz de enfrentar os desafios da era em que
vivemos terd que iniciar rompendo com 2 visio tradicional e conservadora da
educagio da modernidade. Até agora o que tivemos em educacio foi o
privilegiamento do econdmico e do produtivo sobre o ético e o social; 2 op¢io
pelo quantitativo 20 qualitativo; a separacio entre arte e ciéncia, entre razio e
subjetividade, entre natureza e cultura. Uma educacio para a competitividade ¢
ndo para a cooperacao. Esqueceu-se, em educagio, que nio hi como pensar uma
sociedade de homens/mulheres felizes 2 partir da idéia de que todos competem com
todos. Nio ha como todos terem o ptimeiro lugar. Primeiro lugar s6 tem um. Assim
sendo, teremos um vencedor e todos os demais serdo perdedores.

O homem da modernidade parece ter criado uma armaditha para ele
ptoprio. Sendo vejamos: Em uma sociedade pautada pela competigio e pela
disputa, serd possivel pensar sujeitos felizes, mesmo como perdedores?

A educagio ambiental, constitui-se como um anseio tipicamente superador
dos valotes e paradigmas da modetnidade. Portanto precisamos apostar em outta
proposta de educagio, onde, por exemplo, a separagio do homem em suas

muiltiplas dimensGes ndo dé otientagio 4 vida. Onde a promessa absurda de controle
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total da natureza seja vista como mais urn dos tantos equivocos, e talvez, como afirma
Heller (1995}, mais uma das tantas promessas ndo cumpridas pela modetnidade. Uma
educagio que, 20 se relacionar com as ciéneias, busque nestas visdes que ao invés de
tratar a “natureza’” como algo estipido a vejam como uma possibilidade a mais de
didlogo. Nas palavias de Edgar Morin (1993:21) “O homem habita esta terra. Mas
pata que o homem possa habitar verdadeiramente esta terra, € preciso que ele 2 habite
também poeticamente’.

A educagio ambiental para superar a fragmentagio dpica da modernidade
nio pode de forma alguma contentar-se com a pura e simples transmissdo de
conhecimentos. Mesmo que estes sejam de grande utilidade técnica para, por
exemplo, o entendimento dos ciclos da vida das mais diferentes espécies que a
cada dia extinguem-se em nosso planeta.

Precisamos em educagio ambiental it além dos conceitos e conhecimentos
consensuais, Para Guattari (1991) o que temos hoje, é muito mais que a extingdo
de espécies. Estio em extingfio também gestos, palavras, frases e solidariedades
cotidianas. Cada vez totna-se também mais rara 2 capacidade de indignagzo
com a injustica, com 2 banalizacio da violéncia. Para Guattari (1995:43)

A violéncia e a negatividade resultam sempre de
Agenciamentos subjetivos complexos: elas nio estio
intrinsecamente inscritas na esséncia da espécie humana,
sio construidas e sustentadas por miltiplos
Agenciamentos de enunciagio. Por esta razio, eles
deveriam ser constderados como autores chave de
uma ecologia mental.

Precisamos de um repensar daquilo que convencionou-se denominar de
“processo de ensino-aprendizagem’. A educacio ambiental pode trazer pata o
cotidiano das relagbes pedagdgicas visGes que busquem entender ao invés de
definit. Entender, significa ver os objetos no mundo nio em suaz existéncia
isolada, mas sim na sua relagio com o ambiente.

A idéia de complexidade de Edgar Morin, aponta, sugere, algumas
pistas. Possiveis pontos de partida para uma educagio ambiental que consiga
criar mundos, e que sejam mundos de sujeitos livres e felizes. Felizes por setem
livres e livres por serem felizes.
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