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A busca de um principio unificador e disciplinador tem permeado o
pensamento humano ao longo do tempo. Subjacente a esta busca situa-se a
enorme dificuldade que a humanidade tem de se entender como integrante do
multiplo e do diverso. Assim como Heraclito ja percebia que para a aranha, sua
teia era parte do seu corpo, ainda que externa a ele, também Chardin entendeu
o Universo de forma abrangente e holistica. Dos gregos a sintese fenomenolégica
de Chardin, desenbocando no pensamento ecolégico atual, a tentativa de
compreensdo das coisas para o todo, se aprofunda na questio do eu em nés, do
individual para o coletivo.

Somos seres e coisas em processo criacional expansivo e diversificante. O
proprio segredo da sobrevivéncia da humanidade estd na capacidade de nos
entendermos como seres nao isolados, nem meramente coletivizados, mas

como seres EU em NOS.

Introducio

Esta em curso o engendramento de um reequilibrio ambiental, em que
a vida, a0 menos como a conhecemos hoje, tem amplas possibilidades de sofrer
severas restrigdes, nao sendo excluida a probabilidade de seu fatal aniquilamento.

O fundo desta questdo passa pela dificuldade que temos de nos perceber-
mos como Integrantes do multiplo e diverso. Esta dificuldade nio vem de hoje,
exacerbando-se contudo, nesta virada de milénio.

A humanidade sempre buscou um principio unificador e até disciplinador
que lhe permitisse entender-se como coletividade e como individuos formadores
desta coletividade.
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Da agua ao atomo

Quando da passagem da explicagio mitica para a légica, plenificada na
“polis” grega, Tales (624 a 547 a.C.) estabeleceu como principio de tudo o que
existe a agua. Com Tales temos a primeira diferenciacio positiva e universal de
planos. E com ele que a “Physis” toma o seu sentido proprio: forca de vida e
movimento, elemento primordial, permanente e fundamental, incluindo a
totalidade de tudo o que ¢ ou pode vir a ser, tanto no aspecto fisico quanto
psiquico. B a agua e este principio primordial, persistente e fundamental. De
todas as coisas conhecidas, a agua ¢ a que parece tomar as mais diversas formas.
Portanto a Tales, lhe pareceu ter encontrado o principio de tudo. Pois o que
existe sem agua? As coisas todas seriam constituidas de dgua, em estados mais
ou menos rarefeitos, ou mais ou menos condensados, passando a agua por
continuas transformagdes. O ar, as nuvens, seriam um estado da 4gua mais
rarefeito, que a medida que vai se aglutinando retorna 4 terra na forma de chuva.
Em contato com a terra, a agua iria se solidificando, se transformando em pedra,
que seria o estado mais sélido a que a 4gua poderia chegar.

O préprio sol , bem como o fogo, através da evaporacio, estariam de fato
se alimentando de agua. A 4agua seria o préprio sustenticulo da terra, uma vez
que esta deveria estar flutuando sobre a agua. A Terra flutuaria sobre a agua,
COMOo um navio, € os terremotos e vulcdes seriam solavancos deste flutuar. Tales
encarna o espirito cientifico na busca de uma explicacio fundada na observacio
humana de que a agua assume os trés estados da matéria (s6lido, gasoso, liquido)
e de que tudo parte, se baseia e se ordena no elemento primordial e unificador
que € a agua.

Contudo, logo apds Tales, outro grego, Anaximenes (585 a 528 a.C) diz
que € o ar o principio de tudo. Pois para ser um principio de tudo, este nio
poderia ter opostos, € o oposto da agua seria o fogo. O ar seria sempre o mesmo
e apenas mudaria de forma em fun¢io de maior ou menor rarefacio ou
densidade. Portanto o ar permanece, apenas muda a forma devido a quantidade
de ar. Reparou que o ar soprado era frio, enquanto que o ar como alento vital
era morno. Assim o ar soprado seria mais denso, e o alento vital mais rarefeito,
mais quente. Concluiu que era a condensacio e a rarefacio que diversificavam
as coisas. A agua seria o resultado de uma determinada condensacio de ar,
enquanto que a terra e a pedra resultariam de uma condensagio ainda maior, A
propria Terra flutuaria no ar.

Para Anaximandro (610 a 547 a.C.) nem a dgua, nem o ar
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elemento qualquer, poderiam ser o principio de tudo. O principio de tudo, a
base de tudo que existisse serta o thimitado, denominado de “dpeiron™, O
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indeterminado, infinito, incomensuravel, invisivel e imortal. E fonte inesgotivel
de tudo. E uno porque permanece. O que é limitado perece, pots ¢ multiplo
Tudo o que & uno permanece e tudo o que é miltiplo perece. E ¢ dla IH'IIIII1I|+|I
cidade das coisas que se constrdi o uno, pois tudo volta ao uno. Tudo viri do
uno, se diversificaria e voltaria ao uno. Inclusive, na volta de tudo o que
diversidade ao ilimitado, tudo se sana, inclusive todo o mal que pudesse fel
ocorrido. Anaximandro nio atribui transformacdes ao principio (a agua s
rarefazia, ou se condensava), porque o principio permanece. O movimento,
desta forma, é eterno, uma vez que tudo brotae volta ao ilimitado, continuamente,
em permanente devir. Este devir promove, porem, injusticas e cl;En{n']un St
que s6 sera reencontrada no retorno ao apeiron, para entao reiniciar .““I“ (|
novo. Este retorno se daria assim: o sol vai secando a terra, e 1sto ¢ uma Injustica
que implica na destruicio do mundo. Com o tempo, todo © .1’1|n'nlu Ve
dessecado pelo sol. Logo a vida iria morrendo. Contudo, desta forma, o wol
estard se auto-destruindo, pois algo s6 existe em oposi¢do a algo. Se o o
desaparece, seu oposto, o quente, tambem desaparece aut{:}m;ltimrlnvnir |
assim, temos o retorno ao ilimitado indeterminado. Como o movimento
ciclico, teremos sempre um NOvo Iecomego .

Se para Anaximandro, do Uno ilimitado, apeiron, surge o multiplo
limitado, para Heraclito(séc. 540 a 475 a.C.) o fogo € o gerador do [entmens
cosmico. Heraclito entende que todas as coisas estdo em movimento, ¢ (ue sl
se processa através dos contrarios, dos opostos. Talvez a maior u':unlrrilmy,m Al
Her4clito seja a de que existe um “Logos”, compreendido como inteligéncis
divina que governa o existente, ¢ que a sabedoria humana liga-se a0 logos,
devendo o ser humano se precaver do conhecimento sensivel, uma vez que esl
¢ enganador e deve ser superado pela razio. Para Heraclito o ser E-!nuul.n. POLS
1s substincias das coisas sio presas de uma mudanga incessante. I célebre sei
fragmento 49: “descemos e ndo descemos nos mesmos r10s; SOMOS ¢ M0 KO s
H4 que se fazer uma distingdo entre os principios fisicos como o ar ¢ i A, Cai
o fogo proposto por Heraclito. Na verdade este fogo tem o comporfamento
assemelhado ao do apeiron. O fogo ¢ incansavel elemento mutante, ) fopo
continuamente se acende e se apaga. Nunca foi criado, ¢ ¢ eternamente viva, L
fogo se transforma em todas as coisas e todas as coisas em fogo. Im'lun.wr Al
seria de natureza ignea. E quanto mais ignea, mais seca, mais teria a alimg
condicoes de captar o Logos. O fogo é razio divina. O Logos ¢ portador de tima
verdade absoluta, universal e eterna. No fragmento 67 Heraclito ja antecipa o
|:£*|15;1|11c't1ln de Chardin ( 1881-1955)¢ de toda a corrente ecoldgica atual, Dz o
(ragmento: “assim como n aranha, instalada no centro de uma teia, sente quando

ama mosca rompe algum o (da teia) e por isso acorre rapidamente, quase allita
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pelo rompimento do fio, assim a alma do homem, ferida alguma parte do corpo,
apressadamente acode, quase indignada pela lesio do corpo, ao qual esta ligada
[irme e harmoniosamente”. Nao se trata do corpo carcereiro da alma de
"itagoras, nem da alma alegre pela morte do corpo de Sécrates (469 a 399 a.C.).
Heraclito fala de um corpo uno.

Apos tanto filosofar, o povo grego ja ansiava por algo mais religioso,
surgindo um conflito entre o cientifico (filos6fico) e o religioso. Neste clima
surge Pitagoras (sec.V a.C.)que nada nos deixou escrito. Mas o que se sabe dele,
o for através de seus intimeros seguidores, os pitagoricos. Pitigoras fol amado
¢ odiado, até acusado de usurpar idéias de outros. Alguns diziam que era de
procedéncia divina e que recebia sua cultura de uma deusa. Se até ali, os filésofos
¢ preocupavam em encontrar um principio fundador, Pitagoras fala de uma
alma 1mortal, porém, presa a um corpo. Nasce dai, a oposicao entre alma e corpo,
(Jue val ocaslonar o conceito de espirito, como algo oposto i realidade material.
Somos 1mortais porque nossa alma participa da natureza divina. Portanto é
preciso purificar o corpo, num esfor¢o de libertar a alma do seu corpo carcere.
() conceito de “katarsis” (purificacio) é pitagdrico. A purificagio, libertacio das
paixoes, obedece a uma dialética. Corpo e alma opdéem-se resultando uma
sintese que ocasiona uma nova reencarnagio, onde novamente corpo e alma se
digladiarao, achegando-se, através do continuo purificar-se, a algo mais puro.
Ora, se o homem caminha para o puro, a divindade deve ser purissima. Portanto
purificar-se consiste em s6 fazer o que é caracterisitico da divindade. Para isto
recomendava a abstinéncia, o vegetarianismo, o exame de consciéncia diario, a
pobreza, a fidelidade, o siléncio. Contudo este filésofo religioso tem um arché
(principio): o nimero. O niimero seria o principio de tudo, mas nio como
matéria, e sim como forma. E o nimero que d4 a forma, determina o
indeterminado. Nio ha diferenciacio entre o nimero concreto e abstrato. Entre
ser ¢ nao ser, nao ha disting¢do. Todas as coisas particulares sao concebidas como
unidade, e em cada coisa existe um conjunto de fragmentos de unidades. Por
exemplo: um livro tem um conjunto de paginas, tantas quantas paginas
houverem. Existe uma unidade, o livro. Vem uma forca de desagregacio e
desune (o ato de folhear, por exemplo) as paginas. Assim, uma unidade encerra
muitas unidades. Existe, porém uma harmonia entre as diversas unidades que
harmoniza os opostos. Para Aristoteles (384 a 322 a.C.), um conceito fundamental
em Mitagoras ¢ o da harmonia e do niimero. Para os Pitagdricos existe um
“pneuma’ tlimitado (arche de Anaximenes). Neste pneuma se consitui o ser, ¢
tudo que esta fora disto é ndo ser, € o vazio. Dai as relacdes de cheio e vazio, nio
cheio ¢ nio ser., Neste pneuma existe uma Monada, um kosmos esférico
Limitado, Desta Monada respira o pneuma ilimitado, o que resulta na desa
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eregacio interna da ménada, surgindo dai a pluralidade das coisas. Quer dizer,
a unidade (Ménada) se desagrega em multiplas unidades, em multiplicidacdes
numeéricas, porém, se conserva uma unidade, devido a harmonia geométrica, It
cada nimero tem uma significagio geométrica. O 1 é um ponto, circunferéncia,
O namero 2 é uma linha, o 3 ¢ uma superficie, o 4 ¢ um volume. Percebe-se que
se deve ver tudo matematicamente. Galileu repetira mais tarde esta concepgio.
Pitagoras nio o faz tanto por intengdes cientificas, mas pela sua idéia de
nimero, como arché, como principio, uma vez que todas as co1sas sao nimeros,
Desta realidade geométrica, pois todo o nimero se apresenta geometricamente,
surge uma espécie de mistica do niimero, que se transmuta em concepgio moral,
Assim o 10 é o ntimero sagrado, o “tetraktys”, pois o namero 10 significa o
universo todo, sendo a soma da razio (1) com a opiniio (2), a santidade (3) ¢
a justica (4). O niimero 5 significava o matriménio , pois € a untao de homen
(3) com a mulher (2). O 6 é o simbolo da vida, pois homem, a mulher ¢ o filho
d4 6. O 7 é o niimero da satde, inteligéncia e luz, uma vez que os pontos altos
da vida acontecem nos multiplos de 7 (aos 7 anos a razdo, aos 14 anos, i
adolescéncia e aos 21 a maloridade). O ntimero 8 tem por significado o amos
e a amizade, enquanto que o nove também significa a justiga.

A mensagem pitagodrica, bem como todo o pensamento 16nico fot objeto
de questionamento e até de ridiculariza¢io por parte de Xenofanes de larento
Xendfanes fez uma critica a forma de conhecimento humano, porque comao o
homem sé conhece pelos sentidos, e estes enganam, as concepgdes humanas &0
falsas, e isto desculpa o homem. No fragmento 26 fala do conceito de
eternidade e de imobilidade. Se Deus €, ndo se move, é porque ¢ imutavel. o
se é eterno Ele ja abarca o préprio trajeto em que se moveria. A questio di
mobilidade e mutabilidade estd muito bem discutida em Parménides, ¢ue

aparentemente se opde ao que propunha Heréclito. Para Parménides o Ser ¢

homogéneo, imoével, imutivel e idéntico ao pensamento. Recordemos ue
Heraclito propunha o devir eterno, enquanto que Parménides lega-nos o sei
imutavel.

Parménides afirma que ser e pensar sdo a mesma colisa, em seu fragmento
nimero 3. O ser é pensavel, e o pensavel ¢ o ser, e todo ser surge no pensa
Contudo ser e pensar nio sio uma igualdade matematica, numérica, tipo i
igual a um, porém um surge do outro. Aparece ai a davida trazida poi
Antistenes que dizia se ser ¢ pensar se identificavam, entao niao haveria mentira,
pois:sG se pensa o ser, a verdade, entio nao se pensa o nio ser.

Aqui nos aproximamaos de Descartes (1596-1650), que colocou em dtvida
o |1|1r1[11'i.’| t‘.‘fll‘-lf'lll L& llllll | 10 ; ”|'rt'l'|'ﬂ‘l. |111.'.111'Hirilil1'.( lnllllllln,l |Hl.‘.'.||ll|ll|:!ill'

de nos entendermon camo humanidade passa pela capacidade de podermaon
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refletir sobre a questdo. Vinte anos mais jovem que Parménides, Zenon era um
defensor ferrenho de Parménides, e combateu arduamente a pluralidade
pitagorica.

Quem vem tentar conciliar Parménides e Heraclito ¢ Empédocles (490 a
430 a.C.), pois ao tempo que seus sentidos lhe asseguram o movimento e a
multiplicidade, entendia que o movimento implicaria no vazio. Os quatro
clementos fundamentais, o fogo, o ar, a 4gua e a terra seriam os elementos
indivisiveis da realidade. Estes elementos seriam eternos (nio nascem nem se
destroem), imutaveis; iguais entre si, indivisiveis, e responsaveis pelas qualidades.
Sobre o miltiplo e o uno, vale a pena transcrever a primeira parte do seu
[ragmento 17: “Duas coisas quero dizer; as vezes, do miltiplo cresce o uno para
um unico ser; outras, ao contrario, divide-se o uno na multiplicidade. Dupla é
a genese das coisas mortais, duplo também seu desaparecimento. Pois uma gera
¢ destrol a unido de todos (elementos); a outra, (apenas) surgida, se dissipa,
quando aqueles (elementos) se separam. E essa constante mudanca jamais cessa:
ds vezes todas as coisas unem-se pelo amor, outras, separam-se novamente (0s
clementos) na discordia do Odio. Como a unidade aprendeu a nascer do
multiplo e, pela sua separagio, constituir-se novamente em multiplo, assim
seram-se as coisas ¢ a vida ndo lhes ¢ imutavel; na medida, contudo, em que a
sua constante mudanga ndo encontra termo, subsistem eternamente imoéveis
durante o ciclo...” Como vemos, a questio do movimento e da imobilidade,
'mpédocles responde com os conceitos de amor e édio. O édio separaria os

uatro elementos-raizes, ¢ o amor os uniria. O interessante ¢ que este amor e
oo, espécie de sistole e diastole (energias pulsantes) sio algo corporal. Sio
substincias iguais aos 4 elementos. Num primeiro estagio, os quatro elementos
raizes estio misturados. Quando aparece o amor e o édio os elementos em parte
s separam. Com o aumento do odio acontece a completa separacio dos
clementos, fazendo surgir a pluralidade das coisas. Novamente o amor se
1proxima e as coisas comegam a unir-se. No estado inicial o amor esta no centro
integrando os 4 elementos, ¢ o édio na periferia, sendo uma espécie de ilimitado
cnvolvente. Aos poucos o amor vai sendo expulso e o édio comeca a penetrar,

Pensar a pluralidade fo1 um dos pontos fortes de Anaxagoras (496 a 427
1.0). Anaxagoras tentou explicar o multiplo, argumentando que em cada coisa
i uma por¢io de cada coisa. A excecio ¢ o Espirito, que é ilimitado e
atdbnomo, ao contrario das coisas, que estio misturadas com o nada. No
homem, por exemplo, ha de todas as coisas. Pois, pergunta, como seria possivel
0 piio que comemos se transformar em pélos, carne, etc.?E que o pio ja contém
pelos, carne, ete, E aparéncia final de algo, é da coisa que predomina. Por isto

cada cotsa ¢ uma Panspermia, pois cada coisa tem de todas as coisas.
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Para Anaximenes na massa original ha um sé elemento, enquanto pars
Anaxagoras ha infinitos elementos. Por isto, o elemento original é uma misturs
de opostos. Nas préprias sementes haveria predominincia de um dos opostos.
Tambeém nega o vazio, porque em todas as coisas ha uma porcao de cada coisa
¢ 0 vazlo € o ar, que € alguma coisa.

Porém, assim como Empédocles necessitou de uma causa externa, o amaos
e 0 odio, unido e separagio, também Anaxigoras busca uma causa da misturs
e da separacdo. Esta causa ¢ o NOUS, O ESPIRITO. Pode-se dizer que & pela
primeira vez que ¢ introduzida uma causa espiritual na filosofia, pois o Nouy
¢ Espirito. Igualmente pela primeira vez é introduzida uma causa exterior ao
Kosmos (talvez Heraclito ja o tivesse percebido). O Nous governa, ¢ a causa de
todas as coisas. Porém Platio e Aristételes dizem que Anaxagoras usava o
Espirito apenas como poténcia causal, fazendo o Espirito intervir sempre ¢ue
houvesse necessidade. E este Nous estaria 1sento de misturas. Uma das diferencas
fundamentais entre Anaxagoras e Empédocles ¢ a de que o amor e o Gdio nio
sabem de tudo, enquanto que o Nous explicitamente sabe de tudo. Segundeo
Anaxagoras, a partir de uma mistura original, o Nous imprime ou comunica i
movimento rotatorio a esta mistura, que vai inchando e ocupando gradativament
mais espago. A propria velocidade do movimento produz separacio do riaro
do denso, do frio e do quente. O raro, o quente se torna luminoso, denominado
éter. Ao oposto ao luminoso denomina-se ar. A fase seguinte vai ser a separagio
do ar em nuvens, agua, terra e pedra. Os corpos celestes sio pedras incandescentes
que foram arrebatadas a terra, pela rapidez da sua revolucgio. Tendo descoberto
um meteorito em Aegos Potamus, e vendo que era branco, deu a lua a mesma
cor, e diria que a lua seria branca também devido a velocidade de revolugao
terrestre. Os terremotos, pois a terra flutua sobre o ar, sio causados pela
tendéncia deste ar querer subir. Com excecdo do Nous, em cada coisa hi wma
porcio de cada coisa. E o Nous instala-se nos objetos em conformidade com
estrutura dos objetos. E quanto mais Nous no objeto, mais animado este ser)
E o Nous tem poder sobre todas as coisas, tantos as grnndcs COISA8, COMO s
pequenas. A propria inteligéncia depende da estrutura do corpo. O homem nao
¢ mais sabio que outro corpo qualquer, por ter mais Nous, mas por ter nios,
o que ajuda a expressio do Nous. Portanto a estrutura mais adaptivel ao Nous
esta no Homem. Também as plantas sio animadas. As plantas sentem prazes
quando crescem ¢ dor quando se lhes arrancam as folhas no outono, Plantas
sertam antmais presos a terra, A origem das plantas ¢ dos animais também se
deve d panspermia, Existem sementes de plantas no ar, o qual ¢ arrastado 4 Terra,
¢ pelo contato com a umidade crescem e se desenvolvem

Semelhantemente 4 panspermin de Anaxigoras, Demdcerito (460 a 360
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1.C.), desenvolve pela vez primeira a idéia mais clara da fisica corpuscular. A
matéria ¢ composta de pequenos corptsculos invisiveis, indivisiveis, comple-
mente chelos e eternos, apresentando formas diferentes. Inicia assim a atomistica.
lTodo corptisculo, atomo, ¢ dotado de entendimento e sio exatamente iguais
cntre s1 quanto a sua substancia. Por isto, toda a diferenca dos fatos, das coisas
deve ser explicada pela forma, pela posi¢cio e pelo arranjamento dos atomos ,
¢ ndo por sua substincia.

Os atomos sio um principio, e o outro principio é o vazio. Dembcrito
¢ Leucipo (séc. V a.C.) afirmam que existe o Pleno (formado pelos atomos) e o
vazio. Na verdade buscaram 1sto em Melisso(séc. V a.C.), que teve o mérito de
dizer que o movimento se deve ao fato de haver o pleno e o vazio. Como
podemos ver, o conceito de vazio, ja estava previsto nos pitagéricos. Era um
vazio que separava as unidades, e nio propriamente o ar de Empédocles

Segundo Democrito, que teria escrito mais de 90 obras, no inicio teria
existido um mundo ilimitado de dtomos ilimitados em grandeza e ntimero.
l'eria havido s6 o cheio: o grande dtomo. Estes Atomos retinem-se no vazio e
inicia um turbilhio, chocando-se um com o outro. Torna-se evidente a neces-
sidade do vazio como conceito, pois ele possibilita o mover-se. E neste
turbilhdo sio os dtomos incapazes de conservarem o equilibrio. Acontece que
0s atomos malores se deslocam para o centro, onde se solidificam e sio, de certa
maneira, como que envolvidos por uma membrana, formando uma estrutura
csterica que se solidifica. Por fora, ficam os atomos menores, que formam como
(que uma membrana delgada. A propria expulsio dos pequenos do centro da
csfera, pelo turbilhio, joga estes para a membrana delgada. A caracteristica do
turbilhdo € que o mais pesado fica no meio e o mais leve é jogado para fora. Na
verdade, hoje se sabe, que pela forca centrifuga, deveria ser o inverso, pois o mais
pesado € que seria langado para fora. O que temos entdo é que os atomos grandes
no centro e os pequenos por fora, e o turbilhio em continuo movimento. A
camada exterior forma uma camada lamacenta e imida (a terra). No centro hi
lopo, que val secando esta lama, até torna-la seca e inflamada. E o turbilhio
ocastona lascamentos desta terra, cujas lascas sio jogadas longe, formando os
ASTIOS.

Aristoteles se pergunta sobre a origem deste movimento. De fato, os
1tomistas nao explicam o movimento e inclusive nido consideram esta explicacio
necessaria, pols o movimento seria por natureza inerente aos Atomos, NAo
necessitando do amor, do 6dio ou do Nous para potencia-lo.

Apos o movimento, chegamos a concepcio atomistica da alma. A alma
¢ algo material, composto de atomos esféricos e igneos, muito sutis ¢ moveis

em todos os sentidos; sendo também a alma o principio da vida ¢ do
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movimento nos animais e homens. O alimento da alma sio os atomos de fogo
que estao no ar.

De fato existiriam duas almas. Ha uma racional instalada no peito, e uma
irracional no corpo todo, uniformemente distribuida. A morte sobrevém
quando a quantidade de 4tomos inspirados é inferior aos expelidos, quando a
alma se desagrega e desaparece. Com o que, nio existe a imortalidade.

Se a alma é formada de atomos, o pensamento ¢ um movimento de
atomos. O conhecimento se da quando certas particulas vém de fora, se
encontram com os atomos da alma e produzem o pensamento. A sensibilidade
do conhecimento depende de serem os atomos mais finos e rapidos.

Ha de fato, puro materialismo nesta concepcio gnoseoldgica. Contudo,
estd plantado, a partir dos atomistas todo o desenvolvimento futuro do
conceito de dtomo, inclusive a teoria do turbilhonamento pode ser considerada,
de alguma forma, o ancestral dos conceitos de ressonancia magneética. Para os
atomistas a natureza ja nao esta cheia de deuses, como na época mitologica.
Também desaparecem as categorias antropomorficas como o amor e o 6dio.
Existem corpos em movimento, pela pressio dos entrechoques. A natureza
passa a ser causa de si mesma. Pode-se calcular, quantificar, mensurar, o que ¢
o fundamento da ciéncia moderna e da técnica.

Como conseqiiéncia deste materialismo levantam-se tenazes discussoes,
em volta das contradi¢cdes entre espiritualistas e materialistas, que caracterizam
o pano de fundo do pensamento de Chardin.

Da forca energética a Ecologia

Para Chardin, no inicio, antes da formacdo da propria Terra, exisitira uma
matéria elementar, composta por um incrivel nimero de particulas infini-
tamente pequenas. Contudo esta matéria elementar ja possut uma forca
energética; um “estofo universal” que imprime agregacio e crescente comple-
xificacio. Esta ineréncia complexificante permite a explosio da vida e o
aparecimento do homem como ser reflexo. Mesmo ja hominizado, como ser
que pode refletir, o homem mantém tudo o que o antecedeu, o que tornou
possivel a chegada a sua atual condi¢io. A hominizacdo nido seria apenas um
resultado de todo o processo ortogenético, mas a “flecha™ ascendente da sintese
biologica. Com a culminagio no pensamento, surge uma esfera espiritual,
denominada de noosfera.

Antertormente, ao nos referirmos ao Nous de Anaxagoras , mencionamos
Chardin, Chardin, busca em sua obra O Fenémeno Humano (1947) a com-
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preensao de todo o fenémeno humano, ligando o passo evolutivo da capacidade
de reflexdo com a hominizagio desde a sua génese. Certamente , o espirito, o
Nous de Anaxagoras nio ¢ exatamente o mesmo Nous de Chardin. Para
Anaxagoras havia um Espirito pronto, que comunicava movimento e causalidade
as colsas. Ja a noosfera de Chardin constréi-se em funcio de um esforco de
complexificacdo e convergéncia da matéria . Se o inicio da noosfera acontece
de forma pontual, aos poucos vai evoluindo de forma universal, como que
cobrindo o Planeta de uma camada pensante, e 1sto ocorre por um processo de
socializacdo. Desenvolve-se uma camada pensante coletiva, que nio esta separada
ou solta de todo o resto, nem de todo o passado evolutivo. Contudo de um
processo prioritariamente biologico, hereditario, passa-se a um desenvolvimento
mais psiquico. Este é um carater fundamental para o nosso estudo. A salvacio
como a evolugio, em Chardin, € um processo de socializacio crescente. Nao se
pode esquecer que ocorria um esfor¢o de 1déias de isolamento individual como
movimento de reacido ao coletivismo marxista. Contudo, se observarmos bem,
Chardin busca a unificacao desta massa pensante solidificada, um retorno de
certa forma, a uma Unidade , contudo unidade coletiva. Nio se pode confundir,
de forma nenhuma, o coletivo marxista com o coletivo de Chardin. Para este,
o coletivo tinha um carater de hiperpessoal, de comunhio com as outras
pessoas. Esta Unidade coletiva e espiritual, buscada sempre em sentido contrario
a entropia, desemboca no ponto 6mega, numa fusio de todo o processo
ortogeneético. Entende-se por Ortogénese o processo em que avida, compreendida
historicamente, continua permanentemente a desenvolver-se aditivamente.
Chardin entendeu o Universo de forma abrangente e holistica,

Se os gregos buscavam através da razio um elemento unificador e
primordial, com Chardin estes elementos aglutinam-se, interiorizando a matéria,
até alcancar a noosfera, em que o psiquico coletivo e espiritual se funde numa
unidade dita Omega. Contudo, vale lembrar, que mesmo tendo chegado ao
Omega, a esteira evolutiva vem nutrida de um estofo interiorizante que sabe
onde vai chegar, e 1sto ndo pode ser separado de todo o processo. Ha nisto algo
semelhante 4 panspermia de Anaxagoras e a teia de aranha de HerAclito, onde
o corpo todo sente tudo o que lhe acontece, pois faz parte de seu meio. Esta
compreensido holistica do universo, encontra no movimento ecoldgico sua
forma mais atualizada de disseminacio.

Pela propria multiplicidade e complexidade dos relacionamentos, prin-

cipalmente da agao antropica, o conceito de ecologia teve que extrapolar as
dimensoes meramente biologico-naturais. Até muito recentemente, ao se falas
de ecologia, se restringla seu campo as areas das ciéncias biolégicas, com aportes
dos campos quimicos, fisicos ¢ geoldgicos, A palaviachave consistia no
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ecossistema, que diz de toda a interdependéncia entre matéria e energia, num
permanente fluxo e refluxo entre os seres produtores, consumidores e decom-
positores. Neste contexto era muito dificil enquadrar o homem como um ser
harmonizado com o meio. O homem era visto como um agressor por exceléncia
e suas acGes, se ndo no todo, mas em grande parte , incompativeis com um meio
saudave] e equilibrado. Com a visio ecoldgica englobando um carater mais
social, e nisto envolvendo todos os aspectos do agir humano, o homem passou
a ser visto com um ser que pode conviver com o melo e é parte integrante deste
me1o.

Contudo a presen¢a humana nio ¢ vista de forma tio pacifica quanto se
possa 1maginar. O homem como espécie biolégica, surgiu ha menos de 5
milhdes de anos, enquanto que a Terra, como Planeta, remonta a mais de 5
bilhdes de anos. Neste interim, sucederam-se fendmenos, como o surgimento
e desaparecimento de animais, plantas, formas de relevo e processos geodindmicos
de toda ordem. Porém, o que o homem, no curto espago temporal de sua
existéncia, tem provocado e acelerado , por certo nao tem precedente na histéria
terrestre. Ainda, deve-se ressaltar que durante os primeiros milhdes de anos de
sua existencia, o homem pouco interferiu sobre o contexto global da Terra.
Igualmente, na chamada Idade da Pedra Lascada, a interferéncia humana foi
lenta. Entre 10 mil e 3,6 mil anos a.C. foram usadas pedras polidas como
ferramentas, e ha apenas 500 anos o homem atirou-se as grandes descobertas
maritimas. A aceleracio da agido antrépica comecou de fato com a Revolucio
Industrial, que tem menos de 200 anos. Desde cedo, o homem, no exercicio de
sua criatividade, percebeu que o uso de ferramentas era muito 1til, seja para
cagar, pescar ou colher frutas ou raizes. E mais do que o préprio uso das
ferramentas, percebeu o homem que podia continuamente aperfeicoa-las,
multiplicando seus usos. E o uso de utensilios e ferramentas proporcionou o
armazenamento do alimento, garantindo a producio além da necessidade
imediata da subsisténcia do individuo e do seu grupo.

Esta possibilidade de produzir mais do que era necessario, gerou a divisio
do trabalho, permitindo que alguns individuos apenas comandassem, enquanto
os demars se punham a seu servico. E, como é préprio das qualidades
individuais, a divisio do trabalho proporcionou mais eficiéncia, especializacio,
projetando algumas pessoas do grupo como mais capazes, privilegiando-as.
Minorias comegam a se valer de suas habilidades, passando a dominar o
conjunto das demais pessoas. Evidentemente surgem as discordias e desavencas.
[ criada, entio, a figura do ESTADO , como orgao de garantia da manutencio
dos interesses.

Nio ¢ dificil a compreensio do acimulo de riquezas ¢ bens nas mios de
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alguns, que rapidamente perceberam nesta situagdo uma condi¢cdo de controle
da producio, estocagem e distribuicao. A implantacdo da moeda, que funciona
como mercadoria equivalente para troca com outras mercadorias, abriu os
espagos para a producdo em grandes proporgdes, e acumulacdo de riquezas. Os
bens deixaram de ser arrancados da natureza para consumo de quem assim
procedeu, mas para obten¢ao de uma moeda que lhes garantiria a sobrevivéncia,
e mais do que isto, poder. Centraliza-se aqui um grande impasse: a moeda serviu
para produzir mais moeda, ou seja, a moeda serviu para reproduzir nio apenas
bens em si1, mas moedas a mais,o lucro. O trabalho se distanciou do natural e
se atrelou ao artificialismo de uma moeda, tenha o nome que tiver. Deixou de
ser fundamental o que as pessoas produzem e fazem, e passa a valer o quanto este
fazer pode render em moeda, em capital. E para este acimulo de capital, a
humanidade se valeu de todo um esforco pedagodgico técnico-cientifico.
Especialmente a partir do século XIX em diante este processo de busca do lucro,
passou a contar com um equipamento muito forte: a industria. Se passamos por
sistemas capitalistas, desde colonialistas, de concorréncia e de monopélio,
estamos hoje num sistema chamado de capitalismo financeiro. Passamos de
fases capitalistas do tipo comercial, que comprava barato e vendia por mais, ao
capitalismo industrial, que agregava valores de transformacgdo aos bens primarios,
e estamos hoje num capitalismo em que o dinheiro gera dinheiro, nio
importando a produc¢ido em si. Uma das formas mais expressivas do movimento
de capitais expressa-se no processo de globalizacio em franco andamento.
Evidentemente que outras formas de produg¢io aconteceram, como por exemplo
a comunista, a socialista e nuances diversas entre a preponderiancia ora do
capital, ora do trabalho. E nesta impulsio em busca do capital aconteceram
destruicdes de toda ordem, pondo em risco, nio somente a fauna, a flora, os
recursos hidricos e tantos outros, mas a propria sobrevivéncia da espécie
humana. Surge dai, com toda a forca o movimento ecologico, como reagio ao
processo de destrui¢ao do habitat Terrestre,

Eu em NOS

Um dos aspectos basicos do movimento ecologico, sem duvida, o mais
recente movimento coletivo de grande envergadura da humanidade, ¢ o de
perceber a diversidade e multiplicidade das coisas, dos seres. E aqui, voltamos

a lembrar a teia descrita por Heraclito, em que a aranha, entre indignada ¢

preocupada busca recuperar rapidamente o ponto atingido em sua tera, como

S¢ seu |H'<f1in'i{} COrpo estivesse sendo- ;1l'i1‘|;;it|u.
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Esta mesma diversidade e multiplicidade de seres e formas é que garantens
a permanéncia vital. E quando os gregos procuravam encontrar o fundamento,
o principio das coisas, identificado ora como um elemento (4gua, ar, terra,
fogo), ora como um principio indeterminado, ora como 6édio, amor ou
Espirito; na verdade buscavam uma explicagio para a multiplicidade e diversidade
dos seres e das coisas. Ao mesmo tempo em que sua experimentacio cotidiana
impunha o reconhecimento do miltiplo, havia algo que impulsionava para a
idera de que haveria um principio e um final unificador, uma espécie do
disperso no todo, do cada um de nés no coletivo. Até porque se entendia que
o muito, o diverso, tendia a imperfei¢io. Era preciso encontrar algo que
disciplinasse e regrasse o aparente caos em que se moviam as coisas e 0s seres.

A sintese fenomenologica de Chardin também busca este mesmo
principio unificador, para o qual toda a diversidade e multiplicidade converge,
num processo complexificante e crescentemente psiquico. E a teia de Heraclito
¢ tecida com a mesma interagio e interdependéncia planetaria do pensamento
ecologico.

Dos gregos aos dias atuais o questionamento que partiu da tentativa de
compreensdo das coisas para o todo, se aprofunda na questio do eu, do
individual para o coletivo. Temos dificuldades existenciais enormes em nos
colocarmos no coletivo. A humanidade tem se utilizado do coletivo para atingir
seus objetivos, mas os seres tém buscado nisto muito mais sua satisfacio
individual, do que propriamente a bem-queréncia criacional universalisada.
Estamos num processo planetario predominantemente expansional, e nio de
unificagdo. A prépria massa terrosa, a Pangea, se divide em continentes e o
fundo marinho se expande anualmente. A globalizagio é um processo aparente,
mas na realidade se processam ferozmente as regionalizacdes, as etnizacoes.

Somos seres e coisas, uma imensidade crescente de flechas que disparam
em todas as dire¢des, pois o processo criacional é por exceléncia expansivo e
diversificante. E esta ndo ¢ apenas uma questio de sobrevivéncia do humano,
mas de todo o tecido césmico. No momento em que houver a convergéncia na
busca da unificagdo ndo cessard a capacidade do inusitado, do novo, do que ¢
por esséncia proprio do ato criador?

Estd em andamento a maior revolugio de todos os tempos. E ela nio ¢
cconomica, nem politica, nem religiosa. Trata-se de uma revolucio existencial,
(Quando nos olhamos no espelho ainda nio vemos suficientemente o coletivo
multiplo e diverso, vemos muito mais o individual. O segredo da revolucio est
na capacidade de nos entendermos como seres nio isolados, nem meramente
coletivizados, mas como seres Eu em Nés. Este é o novo desafio que se

Apresenta, Leremos t'mulquh‘ﬁ de aceitar que a0 mesmo tempo e¢m que ocorre
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a frenctica e impetuosa diferenciagio individual prépria de cada e de todo o ser,
necessitamos da garantia da convivéncia com todas as demais criaturas, num
permanente fluir inter-relacionado do processo criacional?

A partir do momento em que assumirmos, como consciéncia pensante,
na forma de uma espécie de esfera reflexiva, esta interdependéncia do multiplo
e diverso, nossas agbes serdo consequéncia harmonizada do processo criacional
continuo, permanente, competitivo e sobretudo vital.




